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Starsitul celui de-al doilea mileniu crestin e un moment potrivit pentru a examina semnificatia
anilor sacri care au avut rolul de jaloane in Tmpdrtirea perioadelor istoriei in Biblie, in
particular anul sabatic (o data la 7 ani) si anul jubileu (o datd la 50 de ani) si sa reflectam la
intelesul lor in timp ce ne pregatim sa celebram anul 200.

Anul sabatic
Terminologie

Ebraica foloseste doi termeni distincti in legatura cu anul sabatic, adicd sabbat (“odihna”, cf.
Gen 2:2-3; les 23:12) si Semitta (s-m-t). Verbul s-m-t din Ies 23:11 inseamna a “da
(pamantului) odihnd” lasandu-l necultivat in anul sabatic, in timp ce in Deuteronom 15:1
Semitta inseamna a “anula” o datorie. Driver (1902) si Craigie (1976) sugereaza ca acest
verset legifereaza doar suspendarea datoriilor pe timpul anului sabatic, nu anularea lor, dar din
urmatoarele versete se pare cd anularea era intentionatd (asa von Rad 1966b; Clines).
Compararea cu practica in Mesopotamia Indrumd mai iute catre anulare decat suspendare
(Weinfeld 1995: pp. 167-68). losefus si interpretatorii rabinici sunt de acord cd inseamna
anularea datoriilor si acesta este intelesul sau in NIV, NJB si NRSV. Dupa cate s-ar putea
presupune, plata datoriilor era programata sa fie incheiatd pana in anul sabatic si anularea era
necesara doar in cazul unui sarac care chiar nu putea plati.

Contextul agrar

In “Cartea Legamantului” (Ies 21-23) se gisesc doud randuieli privind anul sabatic, una
despre agricultura si cealalta despre sclavie.

Prima, randuiala privind agricultura, se gaseste in les 23:10-11:

Sase ani trebuie sa-ti semeni cdmpurile §i sa-ti culegi roadele, dar in cel de-al saptelea
an lasd-ti pamantul nearat si nefolosit. Pentru ca cei saraci dintre voi sa se poata hrani
din el; si ce lasa ei sa manance animalele campului. Fa la fel cu via si cu maslinii tai.
(NIV)
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Sase ani isi vei semana tarinile si le vei strange roadele, dar al saptelea le vei lasa sa se
odihneasca si sa stea nearate, pentru ca saracii dintre voi sa poatd manca si ce vor lasa
ei vor manca fiarele. Vei face la fel cu via ta si cu maslinii tai. (NRSV)
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Pamantul trebuie sa se odihneasca in anul sabatic, stdnd necultivat, la fel cum oamenii si
animalele se odihnesc in a saptea zi (Ies 20:9-10"). In timpul acestui al saptelea an produsele
care cresc in tarini de la sine devin proprietatea saracilor, nu a stapanului tarinei, iar acesta
trebuie s se hrineasca din produsele puse deoparte in anul precedent (cf. Lev 25:20-22)% O
odihna la fiecare al saptelea an crestea fara indoiala fertilitatea pamantului, dar nu acesta era
scopul principal, ci mai degraba un efect secundar. Scopul principal era de a cinsti pe
Dumnezeu ca supremul proprietar al pamantului (cf. Lev 25:2,23) si de a arata grija fata de
nevoile celor saraci.

In al doilea rand, desi sclavia nu a fost abolitd in anticul Israel, un numir de randuieli era
menit sa-i limiteze efectul. In Ies 21:2 citim:

De cumperi un rob evreu, el trebuie sa te slujeasca sase ani. Dar in al saptelea an, va
deveni liber, fara sa plateasca nimic. (NIV)

Cand vei cumpara un rob evreu, el iti va servi sase ani, dar in al saptelea an va iesi un
om liber, fard datorie. (NRSV)

In lumea antica, cand cineva devenea insolvabil era deseori obligat si se vanda pe sine sau pe
copiii sdi in robie pentru a-si plati datoriile (cf. 4Rg 4:1-7; Ne 5:5). Asa ca era stipulat ca un
Israclit’ care era impovirat pana la a deveni sclavul altui Israelit poate fi tinut doar maxim
sase ani pand si fie eliberat’. Cu alte cuvinte el nu e un sclav in intelesul deplin al cuvantului,
ci intra intr-un contract de munca ca i muncitor legat (“simbrias”, NIV) pentru o perioada de
timp limitatd (cf. Lev 25:39-43). Aceasta randuiald e diferitd de cea care se aplica sclavilor
straini, de obicei inrobiti pe viata (Lev 25:44-46).

In Ies 21:3-11 randuiala e dezvoltatdi mai mult. E interesant ci autorul ia in considerare
posibilitatea ca un sclav sa prefere sa ramana cu stapanul sau si sa nu fie liber (v. 5). Acest
lucru pare sa sugereze ca stapanii Israeliti de sclavi isi trateaza sclavii In mod uman, asa ca un
sclav care nu poate trdi independent (ex. din pricina unui handicap sau a varstei Tnaintate) ar
duce-o mai bine in familia stapanului.

Contextul urban

In Iesire si in Levitic, In contextul unei economii agrare, anul sabatic e prescris ca un an de
odihnd pentru pamant

' Nu este clar aici daca intentia era de a respecta anul sabatic simultan in tot tinutul sau separat in functie de data
la care o anume bucatd de pamant a intrat in posesia cuiva, dar comparatia cu versetul urméator sugereaza ca era
fixat la scara nationald (comp. Deut 15:1,9; 31:10-11). Ginzberg (1932: pp. 352-354) sugereaza ca la origine era
fixat separat de fiecare proprietar in parte, dar in timp a devenit fix.

? Aceasta randuiala e elaboratd in Lev 25:2-7, iar aici se pare ci proprietarul tarinei avea voie si culeagi roadele
care cresteau de la sine, cum la fel putea si sdracul, astfel incat efectiv tot poporul lui Israel revenea temporar la
stilul de viatd nomadic pe care il avea inainte de a intra in Pamantul Fagaduit (Wenham 1979: p. 318).

? Intelesul exact al termenului “Evreu” si relatia sa cu grupul numit Habiru in Orientul Apropiat antic a fost
discutata indelung (a se vedea Thompson 1974: pp. 189-190; Astour 1976; Lemche 1992). E folosit in general in
Vechiul Testament in sens oarecum peiorativ, aproape intotdeauna de altii referitor la Israeliti mai degraba decat
de Israeliti referitor la ei insisi. In acest context se pare ci referinta era la un sclav Israelit (Childs 1974; cf. Deut
15:12; Ier 34:9). Probabil cuvantul “Evreu” este folosit pentru cé ideea unui sclav “Israelit” era ingrozitoare.

* Dupa de Vaux (1961: p. 173) cei sase ani erau socotiti din momentul in care persoana incepea sa lucreze pentru
stapan; dar de asemenea se poate intelege ca asta insemna ca toti cei din aceasta categorie erau eliberati simultan
in anul sabatic, i.e. al saptelea an la nivel national.
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si de libertate pentru sclavii evrei. In Deuteronom 15:1-18 prescriptiile pentru anul sabatic
sunt reformulate intr-un nou context, cel al economiei de comert, care are o naturd urbana.
(Poate putem vedea acest lucru ca un exemplu antic de contextualizare.) Se gaseste o noud
stipulatie, iar unele din vechile randuieli sunt repetate mai in detaliu §i cu anumite variatii. S-
ar parea ca Deuteronom 15 e menit unei perioade mai tarzii din istoria lui Israel, cAnd oamenii
locuiesc in orase si decalajul dintre bogati si saraci incepuse si se lirgeasca’.

Noua stipulatie din Deuteronom este cd la sfarsitul a sapte ani toate datoriile semenilor
Isracliti trebuie anulate (vv. 1-3)°! Aceasta stipulare e formulati folosind termenul Semitta
(“scutire, anulare) care e folosit in leg 23:11 cu referire la lasarea pamantului neplantat in
timpul anului sabatic. E de presupus cd scopul acestei reguli radicale nu e de a incuraja
oamenii in a fi neglijenti In plata datoriilor, ci de a oferi o cale de iesire sdracilor care au
incercat sa le plateasca, dar nu au reusit.

Intr-o situatie ideald e de la sine inteles ci nu ar trebuie si existe siricie in poporul lui
Dumnezeu, daca 1i este credincios si ascultator (Deut 15:4-6); dar aceasta legislatie priveste o
situatie de fapt — unde existd saracie — si nu una ideala, asadar este esential sd ofere siguranta
celui sarac (v. 11). Este datoria unui Israelit sa ajute un sdrman prin imprumut, oricat de mare,
chiar daca anul sabatic e aproape si posibilitatea platii e relativ mica (vv. 7-10; comp. Lev
25:35-38; Lc 6:34-35).

In versetele 12-18 randuiala privind eliberarea unui sclav evreu (Ies 21:2-6) e repetata si
dezvoltati. In Deuteronom aceeasi randuiald se aplica atat sclavilor barbati cat si femei
(15:12), in timp ce Iesirea are altd randuiala pentru femei (21:7-11)". Robul e descris aici ca si
ah (“frate, tovards”), termen neintdlnit in prima randuiald, iar robul eliberat trebuie sa
primeascd o parte din produsul rezultat Tn urma muncii sale (vv. 13-14). Aceasta regula se
bazeaza pe credinta cd Dumnezeu a eliberat poporul Sau Israel din robia egipteand si prin
urmare acestia trebuie sa-si elibereze si ei sclavii (v. 15)8.

Celebrarea anului sabatic e legata in Deuteronom 31:9-13 de citirea Legii la fiecare sapte ani.
Cand in timpurile antice era incheiat un legadmant, un document oficial era pastrat de obicei
intr-un loc de comun acord si citit public din cand 1n cand. De asemenea si Legea, ca
document oficial al legdmantului dintre Dumnezeu si Israel, trebuia citit regulat Intregului
popor, iar timpul specificat pentru acest lucru era anul sabatic’.

> Sunt multe pareri asupra dezvoltirii structurii economice si sociale a vechiului Israel (ex. Robinson 1932: pp.
355-67; de Vaux 1961: pp. 164-67; Gottwald 1976; Bendor 1996), care nu pot fi discutate aici. Eu presupun cé a
fost o miscare de la o societate relativ egalitara bazatd pe familie in timpul perioadei timpurii a asezarii in
Palestina la una cu o mai mare diferentiere in averi si legaturi de familie mai slabe in timpul monarhiei divizate.

6 Se gasesc precedente in Mesopotamia pentru asemenea stergeri ale datoriilor (Weinfield 1995: pp. 162-68)

7 Aparent motivul pentru acest fapt e ca femeia roaba era vanduta de tatil ei ca si concubina si devenea astfel un
membru (relativ) permanent al familiei creditorului (Childs 1974; Durham 1987). In aceastd calitate avea
anumite drepturi (vv. 9-10), iar in anumite conditii putea fi eliberata (vv. 8,11).

¥ Pentru un studiu detaliat asupra sclaviei ca rezultat al datoriilor in Israel si in Orientul Apropiat antic, a se
vedea Chirichigno (1993). Din pacate nu sunt in stare sa discut interpretarea legilor relevante in limitele acestui
articol.

? E greu de stiut cu siguranta daci intreaga Lege, sau doar o parte din ea, era cititd; de asemenea daci era avut in
vedere ca intreg Israelul sa se adune intr-un loc sau daca participau doar reprezentanti. Pentru o discutie, a se
vedea Thompson (1974).
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Respectarea anului sabatic — care includea odihna pentru pamant, eliberarea sclavilor Evrei si
anularea datoriilor sdracilor — trebuia sa functioneze pentru a reduce distanta dintre bogati si
sdraci care a crescut dupa ce Israel s-a asezat in Palestina. Totusi, e evident ca nu era usor de
pus in practicd o lege in urma cdruia sdracii avea de castigat in detrimentul bogatilor, din
moment ce cei cu putere si influentd in societate se opuneau inevitabil (Amit 1992: pp. 50-
53).

Din pacate, se pare cd anul sabatic nu era respectat consistent in timpurile vechi-
testamentare'’. Intr-adevar neputinta lui Israel de a tine randuiala privind odihna pentru
pamant e mentionatd ca unul din pacatele care au dus in cele din urma la exilarea lor din
Pamantul Fagaduit (a se vedea Lev 26:34-35, 43; 2Cron 36:21). Nu existd nicio marturie
directd pentru respectarea ei Inainte de Exil, desi se poate sa fi fost respectatd in anumite
perioade, ex. in timpul domniei lui losia (cf. Kaufman 1984). Avem un singur exemplu de
sclavi eliberati, spre sfarsitul monarhiei, cand leremia le-a amintit oamenilor din [uda sa-si
elibereze sclavii Evrei (Ier 34:8-22). Se pare ca nu aveau obiceiul sa faca asta, din moment ce
au avut nevoie de o profetie pentru a-i convinge si nu mult dupa ce a avut loc eliberarea s-au
razgandit si au luat robii Tnapoi! Doar dupa Exil intdlnim o inregistrare a anuldrii datoriilor n
al saptelea an, facutd de Neemia, insotitd de odihna pentru pamant (Ne 10:32). Similar, citirea
Legii catre intregul popor e mentionata doar o data, spre sfarsitul Vechiului Testament, de
catre preotul Ezdra (Ne 8).

Anul Jubileu
Terminologie
Doi termeni distincti sunt folositi in legdtura cu anul jubileu, anume yobel si deror.

Multi savanti considera ca termenul yobel provine de la trompeta facutd din corn de berbec
din care se suna la inceputul anului jubileu (Lev 25:9; comp. Ies 19:13; Tos 6:4-5). North
(1990) nu e de acord, legdndu-1 in schimb de verbul y-b-/ (“a iesi, a se intoarce”, Is 55:12; ler
31:9). Aceastd parere e sustinutd de traducerea lui yobel in Septuaginta ca aphesis
(“eliberare”), iar losefus 1i da intelesul de “libertate”. Dar oricare ar fi etimologia sa, e destul
de clar ca sensul primar al cuvantului yobel se refera la pastrarea obiceiului Israelit al celui
de-al cincizecilea an (Lev 25:10).

Cuvantul deror e legat de anduraru (‘“eliberare”) din acadiand si in Vechiul Testament

inseamna “eliberare” sau “libertate”, in special in contextul anului jubileu (Lev 25:10; Is 61:1;
ler 34:8; Ez 46:17)'".

[p. 48]

' Despre pastrarea anului sabatic dupa timpurile Vechiului Testament, a se vedea Rothkoff (1972) si Wacholder
(1976). in Israelul modern institutia e continuata de Evreii ortodocsi, iar urmétorul an sabatic va fi in 2000/20001
(anul evreiesc 5761).

" Pentru o discutie amanuntita, a se vedea North (1978)
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Legislatia privind jubileul e expusd in Levitic 25, precedata de un rezumat al randuielii pentru
anul sabatic (vv. 2-7). Dupa sapte cicluri de sapte ani (v. 8), cel de-al cincizecilea an e
desemnat ca un an sabatic in plus, un fel de “supra-sabat” (v. 10):

Sfintiti al cincizecilea an si proclamati libertate peste tot pdmantul tuturor locuitorilor
sdi. Va fi jubileu pentru voi; fiecare se va intoarce la tarina lui si fiecare la familia sa.
(NIV)

Veti sfinti al cincizecilea an si veti vesti eliberare 1n toatd tara tuturor locuitorilor sai.
Va fi jubileu pentru voi: va veti intoarce, fiecare din voi la mosia sa si fiecare din voi
la familia sa. (NRSV)

In acest an, libertatea (deror) trebuie proclamati pentru (aproape'?) toti locuitorii tarii (v.
10a). Ca si in anul sabatic, nicio insdmantare a pamantului nu trebuie sa aiba loc in timpul
anului jubileu (vv. 11-12). Mai mult, pamantul instrdinat trebuie sd se intoarca primului
proprietar (vv. 10b, 13), cu exceptia caselor din orase (vv. 29-30). In contextul socio-
economic al orasului, o casa si pamantul pe care aceasta era construitd puteau fi rdiscumparate
doar in primul an de la vindere, iar dacd nu erau rascumpdrate in acest timp deveneau
proprietatea permanentd a cumparatorului. Aceastd exceptie nu se aplicd 1n orasele levitice
(vv. 32-34), pentru cd aceste orase sunt singurele pamanturi pe care acestia le detin (Num
35:10).

Aparent, regula presupune ca doi ani sabatici trebuie tinuti succesiv (al 49-lea si al 50-lea),
ceea ce ridica intrebarea dacd era posibil ca pamantul sd ramana nesemanat doi ani
consecutiv. O sugestie ar fi cd anul jubileu e de fapt al 49-lea an, care prin cronologie
incluziva e numit al 50-lea (ex. van Selms 1976; Hartley 1992: pp.434-36). Cronologia
incluziva, care numara primul si ultimul element dintr-o perioada de timp, era cu siguranta
obignuita in Israelul antic (cf. In 20:26, unde “opt zile” e numadratoarea incluziva a unei
sdptamani si traditia Noului Testament ca lisus a Inviat “a treia zi”, adica dupd doua zile de la
crucificare). O alta sugestie ar fi ca al cincizecilea an e un “an” intercalar, introdus in calendar
pentru a armoniza anul lunar cu anul solar si ca durata lui e de doar 49 de zile (cf. Lev 25:8; a
se vedea Hoenig 1969; Wenham 1979). Functia sa ar fi comparabild cu ziua aditionalad
introdusd in fiecare an bisect in calendarul iulian. Dar chiar daca cronologia corectd nu e
sigurd, nu exista niciun dubiu 1n ce priveste masurile sociale care trebuie luate in anul jubileu,
nici intelesul lor teologic.

Una din cele mai importante teme in intelegerea anului jubileu este libertatea, iar Ezechiel
chiar se refera la el ca “anul eliberarii” (Ez 46:17, NIV). Poporul lui Israel

[p. 49]

a fost eliberat de Domnul Dumnezeu din robia egipteana si prin urmare nu poate fi inrobit de
nimeni, deoarece a devenit robul lui Dumnezeu (Lev 25:39,42,55). Levitic 25 stipuleaza ca
daca un Israelit e impovarat intr-atat incat devine muncitor legat al unui alt Israelit (vv. 39-
40), n anul jubileu trebuie eliberat de aceastd obligatie si sa se intoarca la familia si mosia lui
(v. 41). Iar daca se vinde unui strdin sau rezident temporar (v. 47), acest lucru e permis doar
cu conditia ca el si familia sa sd pastreze dreptul de rascumparare (vv. 48-52). Astfel cd si
acesta are statutul unui muncitor legat, chiar daca practic acest lucru poate sa nu fie foarte

"2 Regula nu include sclavii straini cumpdrati de pe piata de sclavi (vv. 46-48)
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diferit robie (v. 53). Dacd nu e rascumpdrat mai devreme, atunci in anul jubileu trebuie sa i se
permita s plece liber fara plati (v. 54)".

Toate randuielile anului sabatic se aplica si in anul jubileu, dar trasatura caracteristica a anului
jubileu e restituirea pamantului catre proprietarul desemnat de Dumnezeu cand Israel a luat in
posesie pamantul fagaduit (Schaeffer 1922: pp. 68-98; Ginzberg 1932: pp. 369-74). Pamantul
care a fost vandut ar trebui rascumpadrat la prima ocazie de catre cel mai apropiat membru al
familiei (Lev 25:24-25; comp Rut 4; ler 32:7-10), iar daca acest lucru nu se Intampla persoana
care a vandut pamantul pastreaza dreptul de a-1 rascumpara ulterior dacd va fi in stare (vv. 26-
27)"*. Dar daci niciuna din aceste randuieli nu duc la inapoierea pamantului, in anul jubileu
acesta trebuie restituit proprietarului originar (v. 28)".

Aceasta Inseamnd cd pamantul in vechiul Israel nu era vandut, ci doar imprumutat pana in
anul jubileu (cf. vv. 15-16). Astfel, oricine devenea sarac si era nevoit sa-si “vanda” pamantul,
il primea Tnapoi cel mai tarziu in cel de-al cincizecilea an. Exista o baza teologica pentru acest
lucru: pamantul apartinea lui Dumnezeu (Lev 25:23; comp. les 15:13,17). El l-a dat poporului
Sau Israel (Fac 15:7; Ies 20:24; 25:38; Deut 5:16) si ei locuiau acolo ca rezidenti temporari,
nu ca proprietari absoluti (1Cron 29:15; Ps 40:12; comp. Evr 11:13). Pamantul a fost distribuit
fiecarui trib si fiecdrui clan la intrarea lui Israel in Palestina (Ios 14-21), in concordantd cu
porunca lui Dumnezeu catre Moise (Num 26:52-56; 34) si prin urmare mostenirea unui om nu
poate fi luatd de un altul (cf. 3Rg 21:3). Aceastd atitudine e evident diferitd de cea a
precedentilor locuitori ai Palestinei fatd de pamant. Avraam, de exemplu, a cumparat loc de
inmormantare de la Efron Heteul (Fac 23) si David a cumparat pamant pentru a construi un
altar de la Aravna Iebusitul (2Rg 24:18-25). Acest lucru nu a constituit o problema pentru ei,
deoarece il intelegeau doar ca pe o tranzactie comerciala.

Acest lucru avea, de asemenea, corolarul ca o fiicd ce mostenea pamantul (cf. Num 27:1-8)
trebuie sa se marite cu cineva din tribul ei (Num 36:1-12), pentru ca partea ei de pamant sa nu
devina proprietatea altui trib (v. 7). Dacd o femeie mostenea pamant si apoi se casdtorea in
afara tribului sau, acel pamant devenea proprietatea tribului sotului si nu era napoiat in anul
jubileu (Num 36:3-4).

Principalul scop al acestei legislatii, conform lui Wenham (1979), era de a preveni falimentul
si de a reduce distanta dintre bogati si sdraci care incepuse sa apara in timpul monarhiei. Acest
lucru nu era facut prin apelul cétre bogati de a deveni binefacétori si de a da din surplusul lor
saracilor; conceptul de an jubileu includea un mecanism legal pentru a regla drepturile de
proprietate in concordanti cu justitia sociala (Sider 1978: p.80). In particular, orice sirac era
indreptatit sa-si primeasca posesiunile in al cincizecilea an, iar daca devenise lucrator legat de
glie, trebuia eliberat fara nicio platd de rascumparare pentru a se putea intoarce la familia si
pamantul sau.

1 E dificil de armonizat aceasta randuiald cu lesirea 21:2-6 si Deuteronom 15:12-18. Eliberarea sclavilor evrei
era hotaratd pentru anul sabatic in Iesirea 21 si Deuteronom 15, in timp ce in Levitic 25 muncitorii legati erau
eliberati in anul jubileu. Pentru o discutie asupra diferitelor interpretéri, a se vedea Hartley (1992: pp. 431-33).
Oricum ar fi, principiul libertatii pentru poporul lui Dumnezeu e clar enuntat in toate aceste texte.

' Pentru o discutie amanuntita despre rdscumpirarea pamantului in Israel, a se vedea Westbrook (1991):
capitolele 3 si 5; cf. Milgrom (1995).

" In Levitic 27:16-24 se gaseste o randuiala despre pamantul care a fost “afierosit”, i.e. oferit preotilor pentru ca
produsul sa fie folosit la intretinerea templului. Fara a discuta detaliile acestei reguli (despre asta, a se vedea
Wenham 1979), ¢ de ajuns sd spunem ca principiul general al restituirii pamantului proprietarului originar in
anul jubileu se aplica si 1n acest caz.
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Poate pérea cad randuielile privind anul sfant in Israel erau nerealiste din punct de vedere
economic. Intr-adevar, unii autori biblici au anticipat ci unii vor obiecta impotriva unei
legislatii radicale (Lev 25:20; comp. Deut 15:9). Imbunitatiri radicale ale situatiei siracilor nu
pot avea loc fara pierderi de partea bogatilor, deoarece nivelarea e necesard daca ar fi ca toti
oamenii si aiba destul. In ciuda a ceea ce spun des sustinitorii teologiei prosperitatii,
increderea In Dumnezeu nu duce in mod necesar la avere in sensul pdmantesc (cf. Jackson
1989; Herlianto 1992; Nicholls 1996). Cu toate acestea, randuielile pentru anul sfant sunt
insotite de o promisiune aplicabila in lumea aceasta, anume ca toti cei care le pastreaza vor fi
binecuvantati de Dumnezeu cu siguranta (v. 18) si cu o recolta adecvatd (v. 19). Promisiunea
e dezvoltata in Levitic 26:3-13 si Deuteronom 28:1-14.

Savantii nu sunt de acord in legdturd cu originea institutiei jubileului si dacd randuielile
respective provin din perioada timpurie a Israelului sau de dupa Exil'®. Existd aseméndri clare
in antica Mesopotamie, in particular decretele regale legate de andurarum (“eliberare, lasare”,
comp. ebraicul deror) si misharum (“dreptate, echitate”) care erau proclamate din cand in
cand de regii care voiau sd-gi arate poporului marinimia (Weinfeld 1995: cap. 4, 8; comp.
Lemche 1976; 1979). Aceste decrete puteau cuprinde masuri ca anularea datoriilor, eliberarea
din sclavie, Tnapoierea pamantului ipotecat si amnistierea prizonierilor. Asadar, prevederile
anului jubileu nu erau fard precedent in Orientul Apropiat antic, dar ideea respectarii lor in
mod recurent o datd la 50 de ani pare a fi distinctiva pentru Israel. Regii mesopotamieni putea
institui reforme si sa-si arate marinimia fatd de popor daca asta le facea placere, dar poporul
lui Israel trebuia sa Intreprindd masuri specifice pentru a promova dreptatea sociald si
egalitatea in vremurile impuse de lege, fie ca le era pe plac sau nu (cf. Hallo 1977: pp. 15-16).

Respectarea

Ca si In cazul anului sabatic, trebuie sd ludm in considerare cat de mult era de fapt respectat in
mod regulat anul jubileu in Israelul antic. De Vaux (1961: pp. 175-177) e de parere ca aceasta
e o legislatie idealista care nu a fost pusa in practica niciodata,
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in timp ce van Selms (1976) crede ca anul jubileu era respectat, dar neregulat. Westbrook
(1991: pp. 38-52) concluzioneaza ca regulile jubileului reflecta o institutie care era respectata
din cand 1n cand, cum era cazul si in Mesopotamia, dar nu regulat la fiecare 50 de ani.

Trebuie admis ca existd putine marturii in Vechiul Testament pentru respectarea anului
jubileu'’. In cartile istorice nu e mentionat, decét poate in 4 Regi 19:29. In scrierile profetice
se gasesc doar trei referiri: Isaia 37:30 (= 4Rg 19:29), Ezechiel 46:17 (referitor la viitor, nu la
timpul lui Ezechiel) si Isaia 61:1-2'%. Pe de altd parte, asa cum aratd Hartley (1992: p. 429),

'® A se vedea Schaeffer (1992: pp. 93-95); Ginzberg (1932: p. 381); de Vaux (1961; pp. 176-177); van Selms
(1976); Wenham (1979: p.318); Westbrook (1991: pp. 38-52,55-57); Amit (1992: pp. 55-59); Wright (1992: p.
1028); Hartley (1992: pp. 427-430); Fager (1993: pp. 25-34); Weinfeld (1995: p. 177); comp. Wacholder (1976)
'7 Bineinteles, absenta evidentei nu inseamni evidenta absentei. Nu existd nicio marturie in Vechiul Testament
cum ca poporul celebra Sarbatoarea Saptamanilor, iar Noul Testament contine putine dovezi ale practicarii
sfintei comuniuni, dar asta nu dovedeste in mod necesar cé aceste sarbatori nu erau celebrate de anticii Israeliti si
respectiv de crestinii timpurii.

'8 Acest ultim text va fi discutat mai jos. Ieremia 34 foloseste de asemenea termenul deror (vv. 8, 15, 17), dar se
pare ca aici e vizat anul sabatic sau poate o masurad extraordinar, in afara ciclului anilor sacri.
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jubileul trebuia celebrat doar o daté la 50 de ani, asa ca nu ar fi nici un motiv sa fie mentionat,
decat dacd un anume eveniment a avut loc in timpul anului jubileu (si atunci doar daca
evenimentul era considerat semnificativ).

Pseudoepigrafele contin o carte numitd a “Jubileelor”, scrisa in al doilea secol 1.Hr; dar aici
ideea de an jubileu e folosita doar pentru a imparti istoria lumii in perioade de sapte ori cate
sapte ani, iar cartea nu contine nicio dovada ca pastrarea anului jubileu era o realitate curenta
in acele timpuri. Josephus se referd la anul jubileu, dar nu spune clar daca institutia era chiar
respectatd (Fager 1993: p. 35). Traditia iudaica, cum e pastratd in Talmud, presupune ca anul
sabatic si cel jubileu erau pastrati cu regularitate in Israel pand la Exil; dar dupa aceea anul
jubileu a devenit irelevant deoarece iudeii nu mai locuiau pe proprietatea de familie originala
care le-a fost desemnatd cand au intrat n Pamantul Fagaduintei (Safrai 1972; Fager 1993: p.
36). Parintii Bisericii, pe de altd parte, tindeau sa interpreteze anul jubileu alegoric sau
mesianic (ibid.).

S-ar parea ca anul jubileu nu era respectat in mod regulat in Israclul antic. Totusi, valorile
circumscrise institutiei erau in mod evident importante pentru popor. Vedeau pamantul ca
proprietate de familie, pe baza convingerii lor cd pamantul a fost dat de Domnul Dumnezeu
poporului Sdu. Prin urmare, erau sovdielnici sa cumpere si sd vanda pamant, desi fara indoiala
asa ceva se si intdmpla uneori; si existd in Vechiul Testament cateva exemple de
rascumparare a proprietatii familiale. De asemenea principiul libertatii fiecarui om din popor
era important 1n Israelul antic, chiar daca acest lucru nu era tot timpul o realitate si in practica
unii Israeliti deveneau sclavi sau lucratori legati. Dacd erau eliberati in anumite momente,
dupa cum e stipulat in randuielile anului sacru, nu putem fi siguri.

Anul indurarii Domnului
Isaia 61

In afard de anul sabatic si cel jubileu, mai exista ceea ce e descris in Isaia 61:1-2a ca “anul
indurarii Domnului”.
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In acest text, profetul reinterpreteaza in mod eshatologic jubileul:

Duhul Domnului Stépén e peste mine,
pentru cd Domnul m-a uns

sd vestesc veste buna saracilor.

El m-a trimis sd sd-i vindec pe cei cu inima zdrobita,
sa declar libertate captivilor

si sd eliberez din intuneric robii,

sa declar anul Indurarii Domnului

si ziua razbunarii Domnului nostru. (NIV)
Duhul Domnului Dumnezeu e deasupra mea,
pentru ca Domnul m-a uns;

m-a trimis sd aduc vestea buna oprimatilor,
sa vindec pe cei zdrobiti la inima,

s vestesc libertate captivilor,
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si eliberare robilor;
sa vestesc anul indurarii Domnului,
si ziua razbundrii Domnului nostru. (NRSV)

Epoca mesianicd'’ e descrisd ca si “anul indurarii Domnului” (v.2a), o idee ce isi trage cel
putin o parte din inspiratie din cea a anului jubileu. Una din sarcinile profetului e de a “vesti
libertatea” (qara deror, v.1c), o sintagmd specialda gasitd in randuielile jubileului (Lev
25:10)*°. In epoca mesianicd, conform mesajului profetului, cei siraci si oprimati vor fi
eliberati de suferinta lor (Is 61:2b-9). Expresia “ziua razbundrii Domnului nostru” pare sa
indice ca libertatea pentru cei oprimati va fi insotita de judecarea asupritorilor (comp. cu “ziua
Domnului” i1n Amos 5:18-20 si loil 2:28-30). Mai mult, iIn concordantd cu principiul
“restaurdrii” din anul jubileu, cetatile ruinate si cele parasite vor fi restaurate (v.4).

Isaia 58
O idee similara se gaseste 1n Isaia 58:6:

Nu este acesta felul de post pe care L-am ales:

sa rupi lanturile nedreptatii si sa dezlegi funiile sclaviei,

sa eliberezi pe cei oprimati si sd rupi orice jug? (NIV)

Nu este acesta postul pe care L-am ales:

sa slabesti legaturile nedreptatii, sa dezlegi curelele jugului,

sa lasi pe cei oprimati sa plece liberi si sa rupi orice jug? (NRSV)

Expresia Sallah hopsim, tradusa aici prin “a elibera”, e diferitd de gara deror din textul
precedent, dar intelesul sau este aproape identic. Desi profetul nu mentioneaza in mod specific
anul jubileu, existd multe similaritati intre Isaia 58 si randuielile jubileului, dupa cum e aratat
de Hanks (1983: pp. 99-103; comp. Weinfeld 1995: p.18). In special:

e profetia din Isaia 58 e deschisd de ceva asemandtor unei trambite (v.1), iar anul jubileu
trebuie anuntat prin
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glas de trambita (Lev 25:9)*";
e tema din Isaia 58 e postul cel adevarat (vv. 3-6), singurul post pentru care se gasesc

randuieli in Lege e Ziua Ispasirii, iar anul jubileu incepe exact in Ziua Ispasirii (Lev
25:9)%;

19 A se remarca folosirea cuvantului masa (“uns”) in v. 1

* Cuvintele sunt traduse la fel in NRSV, dar in NIV in Levitic apare “eliberare”, in timp ce in Isaia apare
“libertate”.

! Hartley (1992: p.447) atrage atentia asupra unei legaturi intre jubileu si epoca mesianica in simbolismul
trambitei, care trebuie sunata cand exilatii se reintorc sd-1 cinsteasca pe Dumnezeu in Ierusalim (Is 27:13) si cand
Mesia intra in orasul sfant in triumf (Zac 9:9-10,14-16). De asemenea sugereaza cd Noul Testament preia aceasta
simbolistica in proclamarea faptului ca revenirea lui lisus Hristos va fi anuntata de o trambitd (Mat 24:31; 1Cor
15:52).

22 Nu este in intregime clar ce inseamni ci anul jubileu incepe in cea de-a zece zi a celei de-a saptea luni, dar
stim ca existau mai mult de o modalitate de a socoti “anul” in Israclul antic: ex. un an religios ce incepea
primavara (1 Aviv/Nisan, cf. Ies 12:2; Deut 16:1; Est 3:7) si un an agricol care incepe toamna (1 Eitanim/Tisri,
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e [saia 58:5 se referd la o zi de post ca “o zi pladcutda Domnului” (yom raon ladonay), in
timp ce Isaia 61:2 descrie “anul indurarii lut Dumnezeu” (Senat raon ladonay) — cu alte
cuvinte, anul indurarii (anul jubileu, Is 61) va fi deschis cu o zi a indurarii (Ziua
Ispasirii, Is 58);

e [saia 58:7 indeamnd poporul s ofere addpost, hrand si haine sdracilor si sd nu-si
inchida ochii la nevoile Israelitilor, probleme ce sunt de asemenea mentionate in
randuielile pentru anul jubileu (Lev 25:35-37;47-49);

e in Isaia 58:13-14 se gaseste o directiva privind Sabatul, iar anul jubileu este an sabatic;

e [saia 58:14 promite restaurarea poporului lui Dumnezeu la “mostenirea lui lacob,
parintele tau” dupa Exil, o promisiune ce se potriveste foarte bine cu tema restaurarii
proprietatii familiale in anul jubileu.

In mod clar Isaia 58 preia ideea jubileului si o dezvoltd ca o provocare adresatd poporului lui
Israel care vrea sda fie liber de opresori, dar nu e preocupat de libertatea membrilor
neprivilegiati din societatea sa.

Intr-o societate dreapta si prosperd ca aceasta avuti in vedere de profetie, nu va mai fi robie
sau opresiune (vv. 6,9). Dimpotriva, nevoile celor flamanzi si oprimati vor fi satisfacute (vv.
7,10). “Vechile daramaturi” vor fi restaurate (v. 12; comp 61:4). Toate acestea se vor baza pe
sedaqa (“dreptate, justitie”) si pe prezenta bunului Dumnezeu (vv. 8,11).

Luca 4

Conform Noului Testament, epoca mesianica a Inceput o datd cu venirea lui lisus Hristos,
dupd cum declara chiar El in prima predica inregistratd de Luca, in sinagoga din Nazaret (Lc
4:16-21). Tisus citeaza Isaia 61:1-2a, cu o insertie din Isaia 58:6> si anunti ca profetia despre
“anul indurarii Domnului” a Inceput sa se implineasca in ziua aceea.

Trocme (1973: cap. 2) sustine ca lisus in predica din Nazaret vestea un jubileu (comp. Strobel
1972). El socoteste 26-27 p.Hr. ca an sabatic si sugereaza cd in Ziua Ispasirii (10 Tisri) a
acelui an (i.e. Septembrie/Octombrie 26) “a anuntat lisus deplina restaurare a practicilor
jubileului in Israel” (p. 39). Cat de mult poate fi acest lucru relationat cu alte indicatii
referitoare la preotia lui lisus din Evanghelii nu e sigur (cf. Marshall 1978: p.184). Chiar mai
nesigur e daca
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i.e. a “saptea lund” a anului religios; cf. Ies 23:16; 34:22; 3Rg 8:2; calendarul de la Gezer). Poate putem compara
acest lucru cu modernele an academic si an financiar, an bisericesc si alti ani religiosi, care deseori nu coincid cu
anul calendaristic. Cf. Hoenig (1969: p. 231); Vanderkam (1992).

3 Cuvintele “a elibera pe cei asupriti” se gasesc in v. 18, aparent luate din Is 58:6. Unii interpreti cred ca alti
comentatori crestini ulteriori au introdus aceste cuvinte, dar Hanks (1983: pp. 98-104) afirma ca legatura dintre
cele doua profetii isi are originea chiar la lisus. Comp. Lc 7:22, o adaptare a lui Is 35:5-6 cu o insertie din Is
61:1.
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lisus propunea o adoptare imediata a legilor jubileului, dupa cum sustine Trocme, implicand
“exproprierea pamanturilor bogatilor si lichidarea sistemului cimataresc in urma caruia clasa
conducdtoare isi castiga existenta” (p.30). Absenta din Evanghelii a dovezilor in favoarea
implicarii lui lisus in politicd si economie si refuzul sau de a se implica intr-o disputa asupra
proprietdtii padmantului chiar i atunci cdnd una din parti apela pentru ajutor (Lc 12:13-14)
indica mai degraba faptul ca lisus folosea ideea jubileului in sens metaforic (cf. Willoughby
1995).

Rodgers (1981) interpreteaza proclamarea ‘“anului indurarii Domnului” ca “o folosire
eshatologica a temei legislatiei jubileului, care se bazeaza pe principiul eliberarii, restituirii si
libertatii pentru toti cei care cred in Domnul” (cf. Seccombe 1982: pp. 54-56). Ea sustine mai
departe ca scopul preotiei lui lisus, dupa Luca, e salvarea celor pierduti prin iertarea pacatelor
s1 ca acesta e “un concept total spiritual”. Cu alte cuvinte, lisus nu a pledat pentru reforme
politice si economice, ci “a venit sa sufere si s moara si in a treia zi sd se scoale din morti
pentru ca pocdinta si iertarea pacatelor sa fie propovaduite in numele Sau tuturor neamurilor”.
Astfel “anul Indurarii Domnului” a venit “in EI”.

Probabil adevarul se gaseste intre extremele intelegerii predicii lui lisus ca o proclamatie
literala a jubileului, cu adoptarea imediatd a reformelor sociale si interpretarii sale intr-un
mod pur spiritual ce 1i limiteaza referirile la iertarea pacatelor. Arias (1984) sugereaza ca
jubileul ar trebui vazut ca “o paradigma a actiunii regatului in lume”, atat ca o “expresie a
sperantei” cat si ca o abordare critica a lucrurilor “asa cum sunt”**. Nolland (1989: p.202)
spune in felul urmator: “Circumscrie restaurarea spirituala, transformarea morala, salvarea din
opresiunea demonica si eliberarea din boli si invaliditate”.

Alte aluzii

Cand lisus a raspuns lui loan Botezatorul despre identitatea Sa, a facut aluzie la implinirea in
El a lui Isaia 61:1-2a si a altor profetii (Lc 7:22/Mt 11:5; cf. Ringe 1985: pp. 45-48). In timpul
slujirii sale lisus a propovaduit cateva principii din legislatia pentru anii sabatic si jubileu,
inclusiv anularea datoriilor (Lc 6:35; 7:41-42; Mt 18:23—3425), impartirea bunurilor materiale
(Lc 12:33; 18:22; comp. 19:8; Fapte 2:44-45; 4:34*) si increderea in Dumnezeu pentru
nevoile zilnice, nu 1n posibilitatea omului sa semene si sa culeaga (Mt 6:25-35/Lc 12:22-31).

Totusi o Tmplinire completd a profetiei “anului indurdrii Domnului” trebuie sa astepte a doua
venire a lui Hristos. In acele timpuri va avea loc Judecata finald, care e subiectul ultimei
predici a lui lisus In Evanghelia dupa Matei (Mt 25:31-46). Una din temele pe care insista
aceasta predica e atitudinea fata de séraci,

* Sloan (1977: p.166) concluzioneazi ci viziunea jubileului “a servit in primul rdnd pentru Luca ca functia
teologica a unui paradigmatic Vorbild al Vechiului Testament al salvarii eshatologice prezente/viitoare care a
fost inaugurata de si va fi Infaptuitd prin lisus Hristosul”.

* Trocme (1973: pp. 42-43) sustine ci Rugiciunea Domnului se refera la remiterea datoriilor. in multe traduceri
moderne Mt 6:12 e mai degraba redat ca “Ne iartd noud datoriile noastre precum si noi iertam datornicilor
nostri” (NIV, NRSV, comp. NJB) decat traditionalul “Ne iartd noud gresalele noastre”. E adevarat ca intelesul
primar al cuvantului opheilema este “datorie”, dar folosit in sens religios se referd la “pacat” ca o “datorie”
(BAGD), iar ca acesta e intelesul in Rugaciunea Domnului reiese clar din pasajul paralel din Lc 11:4 care
foloseste cuvantul hamartia “pacat”. O parere diferitd e propusd de Ringe (1985: pp. 77-80), care sustine ca
rugdciunea se refera atat la datorii cat si la pacate.

%6 Prima parte a acestui verset e similard cu Deut 15:4, care face parte din legislatia pentru anul sabatic.
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dezvoltand unele teme din Isaia 58:7. La sfarsitul timpului va avea loc o inversare a averilor,
cand cei bogati vor deveni saraci, iar cei saraci vor deveni bogati (cf. Lc 6:20-26; 16:25; lac
5:1-8).

Jubileul In Vechiul Testament priveste Tnapoi spre eliberarea divind a poporului lui Israel din
sclavia egipteand (Lev 25:38,55) si spre darul Tarii Fagaduintei ca loc de odihna si de
mostenire (cf. Deut 12:9). Temele predominante sunt libertatea, restaurarea si odihna (cf. Lev
25:10-12). In contrast, profetia despre “anul induririi Domnului” — in Isaia si in Luca —
priveste Tnainte, spre “vremurile restaurdrii universale” (Fapte 3:21, NRSV), care va avea loc
“in ceruri noi si un pamant nou, unde locuieste dreptatea” (2Pt 3:13, NRSV)?’.

Reflectii teologice

Trei teme majore au iesit in evidentd in studiul nostru asupra anilor sacri in Biblie, anume
odihna, libertatea si restaurarea. Sa luam acum fiecare tema in parte si sa reflectim asupra
relevantei lor astazi. Unele din sugestiile practice pe care le mentionez pot fi bazate pe date
mai largi din Vechiul Testament, inclusiv chiar primul capitol din Facere, dar cele trei teme pe
care le identific reies din datele specifice pe care le-am examinat. Desi multe din sugestiile
mele sunt familiare, cred ca sunt fidele materialelor biblice.

Odihna

Unul din elementele cele mai importante ale semnificatiei sabatului este “odihna”. Conform
relatarii creatiei, Dumnezeu S-a odihnit 1n a saptea zi deoarece si-a incheiat lucrarea (Fac 2:1-
3; comp. les 31:17) si e de asteptat ca omenirea sd se odihneascd Tn mod regulat 1n aceasta zi
(Ies 16:22-30; 20:8-11; 23:12). Este o “zi sfintitd” (Fac 2:3), pusa deoparte de zilele obisnuite
de munca (cf. cuvantul modern “sdrbatoare”). Randuielile anului sabatic si anului jubileu
includ si ele ideea odihnei, 1n particular pentru pamant (Ies 23:10-11; Lev 25:2-5,11; comp.
26:34-35)". Timp de sase ani paméntul deserveste omenirea, dar in al saptelea an se
odihneste.

In acest fel barbatii si femeile recunosc ci nu au niciun drept absolut asupra pamantului (cf.
Tsevat 1972: pp. 453, 455). Nu au dreptul sa exploateze pamantul fard discerndmant pentru
propriul lor profit, condusi de presiunile consumerismului, deoarece 1i s-a permis sa locuiasca
acolo si sa se bucure de produsul lui ca o binecuvantare din partea posesorului pamantului,
Domnul Dumnezeu (Ies 15:17; Lev 25:23; Deut 8:7-18). Dupa cum spune psalmistul “Al
Domnului e pamantul si tot ce este pe el” (Ps. 24:1, NIV).

Care este atitudinea noastra fatd de pdmant astdzi? Pentru multi oameni nascuti si crescuti in

orage, aceasta ar putea parea o intrebare ciudatd. Singura data cand se gandesc la pamant e
cand cumpara sau vand proprietati si chiar si atunci interesul lor ar putea
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7 Pentru un studiu detaliat despre “anul indurarii Domnului” la Luca, a se vedea Sloan (1977).
2 A se vedea Andreasen (1972: pp. 104-13,213-25)
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sd stea mai mult in locuintd decéat in pamantul pe care este aceasta construitd. Dar cu toata
urbanizarea ce se dezvoltd, un mare numar de oameni in lume inca traiesc pe si depind de
pamant, cum ar fi fermierii; nu putini locuitori de orase si-au facut averile prin exploatarea
pamantului sau au rdmas fard pamant si au migrat la oras in speranta unei sorti mai bune; noi
toti ne hranim cu alimente crescute In pamant. Asadar nu putem ignora pamantul, oricat de
urbanizati am fi.

Daca detinem pamant arabil, putem pune direct in practica randuielile Vechiului Testament
privitoare la odihna in al saptelea si al cincizecilea an, desi s-ar parea cd acest lucru se
intampla rar in timpurile noastre. In general se folosesc metode alternative pentru a asigura
fertilitatea continud a pamantului: rotatia culturilor si folosirea ingrasdmintelor naturale sau
artificiale. Dacd o portiune de pamant e folositd pentru rezidentd sau industrie, e clar ca e
imposibil si o lasam si se “odihneasca” in anumiti ani. In orice caz, e evident ca foarte des nu
e practic sa aplicam literal aceste randuieli antice si trebuie sd gdsim o contextualizare
adecvata in lumea moderna.

Putem iIncepe prin a sugera ca ideea “odihnei” duce la restrictii in exploatarea pamantului,
chiar a intregului mediu. Institutiile anului sabatic si anului jubileu ne invita sd acceptim
produsul pamantului ca un dar de la Dumnezeu, mai degraba decat un drept uman absolut.
Lumea naturald a fost creatd de Dumnezeu, ca si noi si meritd respect ca ceva cu o mare
valoare intrinsecd. De asemenea, trebuie sa ne gandim la copiii nostri si la copiii lor, care vor
trebui sa traiasca in mediul pe care noi suntem ocupati sa il poluam.

Putem sa aratam respect pentru fiintele umane si sa inlaturam sclavia, de exemplu prin fixarea
unui numar maxim de ore si a unui salariu minim. De asemenea si mediul ar trebui tratat in
mod responsabil, respectand anumite limite, nu exploatand fara mila. Nu avem dreptul de a
seca resursele naturale, astfel incat pamantul sa devind desert. Pentru a da un singur exemplu,
vastele paduri tropicale sunt creatia lui Dumnezeu, nu proprietate privatd care poate fi
inlaturatd in urma unui capriciu omenesc fard a lua in considerare impactul acestei actiuni
asupra echilibrului Intregului mediu inconjurator. Cererea pentru lemn si hartie in zonele mai
bogate ale lumii a secat resursele in Amazon si alte parti. Dar Vestul nu are monopolul asupra
distrugerii mediului. in 1996 au avut loc inundatii majore in Jakarta iar cei care au suferit cel
mai mult au fost oamenii sdraci ce locuiau in colibele de langa raul Ciliwung si in alte parti
predispuse la inundatii. S-a raportat cd una din cauzele inundatiilor a fost taierea pomilor de
pe dealurile Puncak, la sud de Jakarta, pentru a construi vile de lux, terenuri de golf si agsa mai
departe. Suara Pembaruan, unul din cele mai respectate ziare ale Indoneziei, a publicat un
raport in iulie 1996 ce indica defrisari masive ilegale, cu autorititile inchizand ochii. Intr-o
rezervatie naturald din Sumatra functionau 5 gatere ce procesau ilegal lemn. In 1997 focuri in
paduri au izbucnit In regiuni vaste din Sumatra si

[p. 57]

Kalimantan, provocand smog in mare parte din Asia de sud-est, provocate aparent de
industriagi doritori sa-si extindd plantatiile in cel mai ieftin mod posibil, preferand sa arda
copacii in loc sa-i foloseasca, iar apoi nefiind in stare sd controleze focurile la inceputul
sezonului uscat.

Poate trebuie sa dezvoltim o ecologie teologicd, in cadrul careia conservarea resurselor
naturale sa fie bazatd pe convingerea cd au fost create de Dumnezeu si ca Dumnezeu are
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dreptul sa determine cum sunt ele folosite. Un corolar la aceasta, avind la baza iubirea pentru
Dumnezeu si pentru aproape ca cele mai mari porunci, ar fi sa Incercam sa ldsdm lumea intr-o
stare bund pentru generatiile viitoare. O asemenea ecologie teologicd are o fundatie total
diferitd de o ecologie economica, care e interesatd de conservare doar ca mijloc de a face si
mai mult profit. Lumy (1994) exprima aceasta diferentd prin contrastul sau intre homo imago
dei $1 homo economicus™ .

Totusi tema odihnei nu e relevantd doar in ce priveste ecologia. Conform Deuteronom 12:9-
10, poporului lui Dumnezeu i-a fost promisd “odihna” cand vor intra in Tara Fagaduita™.
Odihna insemna ca pribegia prin pustie a luat sfarsit si ca Israel se putea bucura de protectie,
desi era inconjurat de dusmani. Iin Psalmul 94:7b-11 aceasta tema apare din nou legata de un
avertisment adresat poporului de a nu-si Invartosa inimile cum au facut stramosii lor in pustie
si ca urmare nu au intrat in “odihna” promisa lor de Dumnezeu. Evrei 3:7-4:11 preia aceeasi
tema si o interpreteaza eshatologic. Autorul indeamna pe crestini sa intre n locul de odihna pe
care Dumnezeu l-a pregétit pentru ei.

Ce se Intelege prin aceasta odihnd i cum putem intra in ea? lisus o explica dupa cum urmeaza
(Mt 11:28-29):

Veniti la Mine, toti care sunteti truditi si Impovarati si
Eu va voi da odihna.

Luati jugul Meu asupra voastra si invatati de la Mine,
Céci Eu sunt bland si smerit cu inima si veti gasi odihna
Pentru sufletele voastre . (NIV)

Veniti la Mine, toti cei truditi si care purtati

Poveri grele si Eu va voi da odihna.

Luati jugul Meu asupra voastra si invatati de la Mine;
Caci Eu sunt bland si smerit cu inima si veti gasi odihna
Pentru sufletele voastre. (NRSV)

Pe de alta parte, “odihna” poate fi acum trdita de oricine devine urmas al lui lisus si 11 gaseste
“odihna pentru suflet”, chiar daca traieste inca intr-o lume plina de incertitudini si departe de
a oferi sigurantd. Totusi chemarea lui lisus ar trebui Inteleasa in contextul Intregii Biblii, iar
aceastd intelegere va fi incompletd daca nu pomeneste pamantul si orasul dorit de martorii
credinciosi in Vechiul Testament (Evr 11:16), adicd locul ceresc pentru odihna. Aceasta
odihna eshatologica va deveni realitate cand acel

[p.58]

Miel “bland si umil” devine “Domn al domnilor si Rege al regilor” (Apoc 17:14) si cei care
“mor Tn Domnul” se pot “odihni de ostenelile lor” pentru totdeauna (14:13). Aceasta va fi
odihna adevirata!

¥ Pentru discutii teologice privind problemele ecologiei, a se vedea Osborn (1993), Hallman (1994) si Nash
(1996)

0 A se vedea si Deut 25:19; comp 1Cron 22:9; 2Cron 6:41. Cf. von Rad (1996a); Andreasen (1972: pp. 221-25).
3! Tisus foloseste cuvantul anapausis in aceste versete. Acelasi cuvant e folosit de autorul Evreilor pentru locul
de odihna pe care Dumnezeu l-a pregatit pentru poporul Sau.

32 Despre conceptul de “odihna” in iudaism si Noul Testament, a se vedea de asemenea Lincoln (1982)



David L. Baker, “Anul Jubileu si Mileniul. Anii sacri in Biblie si relevanta lor astazi,” Themelios 24.1
(October 1998): 44-69.

Libertatea

Cand poporul lui Israel a parasit robia din Egipt a devenit o natiune liberd. Aceasta libertate a
fost oferitd de Domnul Dumnezeu, dupa cum se reaminteste in prologul constitutiei israelite
(Ies 20:2). Din aceasta cauza, nu aveau voie sa-i oprime pe cei slabi din societatea lor (Ies
22:21-23:9) sau sa inrobeasca frati Israeliti (Lev 25:38-42). Din pacate in lumea antica, ca si
in lumea moderna, intotdeauna au existat cei care au Incercat sa-i controleze si sa-i
restrictioneze pe altii, in asa fel incat sa le anuleze libertatea.

Una din marile teme ale anului sabatic si cel jubileu in Biblie este libertatea. Poporul lui
Dumnezeu ar trebui sd fie in stare sd se bucure de libertatea pe care El le-a dat-o, iar daca asa
ceva nu se intdmpla trebuie trecut la actiune pentru a restaura acea libertate. Un numar de
masuri avand acest scop sunt asociate cu anul sfant. Una din cele mai importante este
eliberarea sclavilor si asigurarea unui capital pentru ca acestia sd inceapd din nou ca barbati
liberi si femei libere. Paralel cu acest lucru, daca debitorii nu sunt in stare sa-si achite datoriile
pana la venirea anului sfant, atunci datoriile trebuie anulate astfel incat ei sa fie usurati de o
povard pe care Tn mod evident nu o pot purta.

Cum s-a spus mai sus, lisus a inaugurat epoca mesianica anuntdnd venirea “anului Indurarii
Domnului”, ca o reinterpretare eshatologica a anului jubileu. A dat vesti bune celor aflati in
suferinta, promitand ca vor obtine libertatea (Lc 4:18b):

El M-a trimis sa vestesc libertate prizonierilor... sd-i eliberez pe cei oprimati. (NIV)

El M-a trimis sd vestesc eliberarea celor captivi... sd las liberi pe cei oprimati.
(NRSV)

Cu toate acestea si din pacate, pana relativ recent, Biserica a acordat mica atentie nevoilor si
drepturilor membrilor mai slabi ai societatii. Evanghelia era inteleasd ca un mesaj ceresc
despre salvarea spirituald si nu parea relevantd pentru oprimarea atat de raspandita in lume.
Uneori Biserica era de partea opresorilor sau devenea ea insisi opresoare. In secolul 19 un
numar de figuri din migcarea evanghelicd din Anglia s-a implicat in lupta pentru dreptate
sociald, cum ar fi Wilberforce care a fost pionier in abolirea sclaviei si Shaftesbury care a
luptat pentru drepturile lucratorilor din fabrici, in special copii si femei. Apoi spre sfarsitul
secolului teologii liberali din America au elaborat ceea ce foarte des a fost numit “evanghelia
sociald”, demonstrand relevanta invataturii lui lisus in ceea ce priveste exploatarea
muncitorilor si a alte probleme sociale.

[p.50]

In America Latina secolul 20 a vazut inceputul miscarii “teologiei eliberarii”, care a subliniat
aspectele politice ale exodului din Egipt si ale evangheliei lui lisus, precum si alte feluri de
teologie politica (teologia de culoare, teologia revolutiei etc.). Teologia eliberarii a fost cu
sigurantd o noud dezvoltare in istoria teologie crestine, desi probabil existd o oarecare
similaritate cu teologia mesianica iudaica din timpul Noului Testament, care astepta venirea
unui salvator ce ar fi actionat in arena politicd pentru a elibera poporul lui Dumnezeu de sub
puterea romana.
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Studiul nostru asupra anilor sacri ar trebui sd ne aminteasca ca Biblia nu doar promite lucruri
mai bune in Rai pentru cei oprimati (“placinte in cer dupa ce mori”), dar incurajeaza spre
actiuni concrete pentru a-i elibera de suferinta din lume. S& speram ca astdzi crestinii din
diferite medii teologice pot cadea de acord ca evanghelia nu e preocupata doar de probleme
spirituale, ci si de lucrurile acestei lumi.

Cu toate acestea trebuie sd remarcam ca cuvantul grecesc aphesis, tradus “libertate” (NIV)
sau “eliberare” (NRSV) in Luca 4, se referd de obicei in Biblie la iertarea de pacate (i.e.
eliberarea de pedeapsa pentru pacat, ex. Lc 3:3; 24:47). lisus nu a propovaduit doar o
evanghelie a eliberdrii de suferinta din aceastd lume (aspectul orizontal sau socio-economic)
dar si — ceea ce eshatologic este mai important — eliberarea de pacate in lumea aceasta si
lumea care va veni (aspectul vertical sau spiritual). Asa cd si misiunea Bisericii astazi ar
trebui sa includa o apropierea holistica de evanghelie, fara concentrarea exclusiv pe aspectul
social sau cel spiritual. Scopul nostru ar trebui sd fie ca toti oamenii sd experimenteze
libertatea adevarata, libera de oprimare si libera de pacat, acum si pentru totdeauna (In 8:36;
Rom 6:18; 8:21; 2Cor 3:17).

Cum poate fi acest lucru actualizat astazi in “satul nostru global”? Multe lucruri pot fi facute.
In Indonezia, de exemplu, prizonierii politici au fost eliberati si conditiile de munca pentru
lucratorii in fabrici s-au Tmbunatatit. Acest gen de lucru se poate intampla ca rezultat al unei
munci grele in spatele scenei depusa de catre oameni ce muncesc pentru dreptate si egalitate.
Probabil ca trebuie facut mai mult In amandoud din aceste domenii, dar mai sunt si alte
grupuri oprimate care au fost relativ ignorate, cum ar fi “lucratoarele” in lupanare care sunt
deseori virtuale sclave si cersetorii invalizi fizic care sunt trimisi pe strazi de familiile lor sau
de altii care iau grosul “venitului” lor. Crestinii din ziua de azi ar trebui sa preia conducerea in
munca pentru imbunatatiri in sfera sociald si cea politicd, oferind libertate celor lipsiti si
oprimati, urmand exemplul lui Wilberforce si al altora ca el in secolele trecute. Trebuie sa
luptam impotriva poftei umane dupa putere asupra altor fiinte umane care se prezintd, in
multe marimi si forme, inclusiv controlul direct al indivizilor (sclavia in diversele ei forme
moderne) si al natiunilor (politica puterii) si de asemenea

[p.60]

exploatarea indirectd prin comert (monopoluri), economie (datorii internationale), culturd
(moda, media) si asa mai departe.

Dar in toate acestea nu ar trebui sd uitdm nevoia de auto-analizd. Condamnand nedreptatile
din lumea larga, trebuie sa verificam cu grija daca noi ingine nu suntem implicati in oprimare
si exploatare, direct sau indirect. Daca suntem angajator, cum ne tratim angajatii? Dacd avem
o afacere, cum ne tratdm clientii? Daca lucram in serviciile civile, servim cu adevarat nevoile
societatii sau doar ne cdptusim buzunarele? Orice munca am face, ne platim taxele cu
integritate? Ne uitam de sus la alti oameni, prin prisma sovinismului masculin sau a
feminismului militant, a discriminarii rasiale sau a bigotismului religios? Si chiar daca nu
facem nimic pentru a oprima si exploata pe altii, ne putem intreba ce facem de fapt pentru a-i
ajuta pe membrii lipsiti de putere ai societatii — cei fard adapost si flamanzi, batrani care
traiesc singuri si parinti singuri, copii ai strazii, cersetori si vanzatori ambulanti de maruntisuri
— pentru ca ei sa fie eliberati de saracie si fricd. E mai usor sa criticdim opresorii decat sa
recunoastem ca propriile noastre vieti au nevoie de schimbare, dar indraznim sd afirmam ca
suntem fara pacat (Mt 7:3; In 8:7)?
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Restaurarea

Cea de-a treia tema majora din cadrul ideii biblice de an sfint (mai precis jubileul) este
“restaurarea”, in special restaurarea pdmantului. Deoarece pamantul apartine lui Dumnezeu
care l-a impartit in mod corect cand Israel a intrat in Palestina, cei bogati nu trebuie sa-si
extindd domeniile cumparand pamant de la saraci (cf. Is 5:8). Daca in imprejurari extreme
cineva e fortat sa-si vanda pamantul, acest lucru poate fi facut doar pe baza de arenda,
proprietarul pastrand dreptul de a-l rdscumpdra in orice moment; iar in anul jubileu orice
tarind ramasa nerascumparata trebuie Tnapoiata proprietarului original. Asadar anul jubileu,
dacd e pus 1n practica, ar trebui sa ajute la inlaturarea inegalitatilor in societate si sd ofere un
nou Inceput celor care au devenit saraci si si-au pierdut pamantul sau chiar libertatea.

Relevanta ideii jubileului fatd de problema actuald a concentrarii pamantului in mainile unei
clase relativ mici de proprietari de pamant este destul de evidenta. De exemplu, am aflat ca in
anumite zone din Indonezia oameni de afaceri din orase vin si fac oferte atractive oamenilor
simpli de la tard care sunt pregatiti sa-si vanda pamantul. Oamenii sun fericiti, deoarece au
bani n buzunar In urma vanzarii, dar nu realizeaza ca plata pe care au primit-o este mult sub
valoarea reald a pamantului. De asemenea, atrasi de ocazia de a avea un profit rapid, nu se
gandesc la implicatiile renuntarii la o proprietate care ar fi asigurat necesarul de hranad pentru
familia lor pentru multe generatii. O alta metoda folositd de cei devotati scopului de a face
avere cu orice pret este de a intra Intr-o zona si de a plati locuitorii sa-si distruga propriul lor
mediu, de exemplu defrisdnd copacii din paduri. Lucratorii primesc un salariu rezonabil si nu
se plang, dar afaceristul are un profit

[p.61]

mult mai mare, iar daunele cauzate mediului pe termen lung sunt incalculabile. Din punct de
vedere legal, terenul nu-si schimba proprietarul in acest caz, dar bogatia sa a fost pradata si el
devine de mica valoare pentru proprietar.

Trebuie sda ne dim seama ca pamantul si tot ce este pe el apartine lui Dumnezeu (Ps 23:1) si
ca nu avem dreptul sd ne purtdm cu pamantul ca si cand ar fi proprietatea noastrd privata.
Desi nu existd nici un verset al Scripturii care sa defineasca granitele pamantului in lumea
noastrd actuala, principiul Tmpartirii dupa nevoie (Num 26:54) — mai degraba decat dupa
dorintd sau putere — e cu sigurantd unul bun pe care ar trebui sd ne straduim sa-1 aplicim
astazi. Simplilor proprietari de pamant li s-ar putea oferi o anume protectie fatd de
expansiunea celor bogati si puternici printr-o legislatie adecvata. Va fi nevoie de masuri chiar
mai radicale pentru a inversa acest curent si a Incepe o miscare spre egalitate, astfel ncat
pamantul sa fie Impartit in mod echitabil intre locuitorii sdi. Nu va fi usor, dar schimbarea este
posibila! De exemplu, Milgrom (1997) mentioneazd cd procentul fermierilor din Coreea de
Sud ce detin propriul lor padmant, nu muncind ca arendasi, a crescut de la 50% la 94% intre
1952 si 1954.

Ideea restaurarii in jubileul biblic se concentreaza in particular pe stdpanirea pamantului, dar
nu trebuie limitatd la asta. Isaia 35 descrie eliberarea exilatilor Israeliti in Babilon si
repatrierea lor in propriul lor pamant; de asemenea are in vedere restaurarea mediului (vv. 1-
2,6b-7; comp mai sus sectiunea despre Odihnd) si a sanatatii (vv. 5-6a). In Noul Testament,
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Luca foloseste termenul apokatastasis cu referire la sfarsitul timpului cdnd Dumnezeu va
restaura “totul” (Fapte 3:21).

Poate ne simtim neputinciosi cand vedem lacomia nestapanita si inabilitatea saracilor de a i se
opune. S-ar pdrea ca si Israelul antic se confrunta cu aceeasi problema in legaturd cu anul
sabatic §i anul jubileu: erau o idee bund, dar cei bogati nu voiau sa renunte la salariile si
profiturile lor pentru ca ceilalti sd aibd indeajuns. Cu toate acestea nu putem ramane ticuti.
Vocea profetica a Bisericii e necesara pentru a cenzura lacomia celor care 1si exploateaza
semenii, Tncepand cu cei care stau in strane Duminica i mergand pana la toti cei care 1i
trateaza pe ceilalti oameni ca mijloace de facut bani si nu ca pe creaturi ale Domnului facute
pentru a fi iubite. Dar poate cel mai important pentru crestini este sa trdiasca In concordanta
cu Evanghelia, urmand indemnul lui lisus de a nu acumula comori pe pamant (Mt 6:19; comp.
5:40-42; 19:16-26; Lc 3:11; 12:13-21; 19:8-10) si sa lupte pentru egalitate in salarii,
oportunitati §i privilegii. Ca sa citim proverbul chinez, e mai bine sd aprinzi o singura
lumanare decéat sd blestemi intunericul.

Postscriptum

Nu este sigur cat de mult respecta anticul Israel ciclurile de 7 si 50 de ani pentru anii sacri si
in orice caz ar fi

[p.62]

foarte fantezist din partea noastra sa le reinviem acum in vreun sens literal. Cu toate acestea
sarbatorim aniversari (anual), jubilee de argint si de aur (la 25, respectiv 50 de ani) si
centenare (100 de ani), iar in prezent intreaga lume asteapta sarbatorirea mileniului (1000 de
ani). Deseori aceste ocazii sunt tratate ca sanse pentru petreceri extravagante; cat de mult mai
bine ar fi daca le-am transforma in timp de reflectie si reinnoire, revazand ce a mers rau in
trecut si actionand anume pentru a Indrepta acest rau!

Dupa cum am vazut, ideea biblica a anului sabatic si a anului jubileu include trei mari teme:
odihna, libertatea si restaurarea. Ce ar fi daca am face din acestea temele mileniului? Putem
provoca atat Biserica cat si lumea de a sarbatori anul 200 prin:

e oprire din exploatarea mediului

e lupta pentru eliberarea oprimatilor si sdracilor

e Juarea de masuri pentru promovarea egalitatea In stapanirea pamantului si a altor
posesiuni materiale?

O initiativa In acest sens a fost intreprinsa de Campania Jubileu 2000, prin apelul lor pentru
anularea datoriilor internationale. Textul a ceea ce Jubileu 2000 sperd sd fie “cea mai mare
petitie a lumii”, pentru a fi prezentatd liderilor celor mai bogate tari la Summitul G7 in 1999,
suna in felul urmator:

e Noi, subsemnatii, credem ca inceputul noului mileniu ar trebui sa fie un timp pentru a
oferi speranta oamenilor impovarati.

e Pentru un nou inceput, credem cd e drept sa fie ldsate in spate greselile facute atat de
debitori cat si de creditori si sa fie anulate acumularile datoriilor neplatibile ale celor
mai Tmpovarate natiuni.
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e Facem apel la liderii natiunilor creditoare sa anuleze aceste datorii pana in anul 2000.
Ii rugdm sa ia masuri efective pentru a preveni acumularea unui nivel atat de Tnalt al
datoriilor. Speram intr-un nou Inceput pentru a sarbatori mileniul.

Initiative similare ar putea fi intreprinse de crestini in ce priveste alte probleme majore, cum
ar fi mediul, comertul liber, investitiile etice, formele moderne de sclavie si asa mai departe.
In acelasi timp trebuie si avem in minte ci e mai usor de a spune altora ce si faci decat si
facem noi ingine. Trebuie sa avem grija ca sa “practicaim ceea ce predicdm” si sd ne asigurdm
ca in viata personald actionam cu integritate si compasiune fata de cei in nevoie de langa noi.

In sfarsit, ar trebui sa tinem minte ca intelesul unui an sacru poate fi inteles cu adevarat doar
daca atrage atentia catre Dumnezeu ca si Creator al cerului §i pamantului, care ne invitd sa
ludm parte la munca sa de sustinere a lumii, pand cand El

[p.63]

va face noi toate lucrurile (Apoc 21-22). Dacd pastram aceastd perspectiva profetica si
eshatologica si ne asumam raspunderea de a transforma aceste idei in fapte atunci vom putea
face din anul 200 anul nostru sacru.
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